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1 INTRODUGAO

A palavra crise ja se tornou desgastada para descrever o momento
histérico em que nos encontramos. Dizer que estamos vivendo um periodo de crise
ja nao afeta mais ninguém. Multiplicam-se nas prateleiras os ensaios, livros e
revistas que identificam e mostram as caracteristicas desse tempo novo que
estamos vivenciando e como esta crise “geral que acometeu o mundo moderno em
toda parte e em quase toda esfera da vida” (ARENDT, 1988, p. 221) também nos
afeta diretamente. Alguns dizem ser esse tempo algo realmente novo, uma pos-
modernidade (cf. BAUMAN, 1989, p. 25), que possui suas caracteristicas préprias e
distintas de qualquer outro momento histérico. Outros, todavia pensam que esse
periodo nada mais € do que uma continuagdo da era moderna que se iniciou nos
ultimos trés séculos s6 que agora conta com suas marcas distintivas elevadas a
niveis nunca vistos antes, uma espécie de hipermodernidade (cf. LIPOVETSKY,
2007, p. 36). Moderno, pods-moderno, hipermoderno, etc. sdo apenas conceitos,
tipos tedricos, tentativas de elucidagcdo do presente. Elucidacbes essas que
parecem nao conseguir ainda fornecer um diagndstico completo do momento
politico-social em que vivemos, talvez porque as ciéncias sociais sdo incapazes de
operar para além do enunciado descritivo. Sua normatividade € praticamente nula
(cf. BAUMAN, 1989, p. 43.).

Portanto, tendo em vista que as mais recentes reflexdes politicas
parecem nao dar conta do novo desafio que temos em vista — a saber, se estamos
progredindo enquanto participantes da empreitada da vida em sociedade ou se
estamos frente a constatacdo do fracasso das utopias modernas de progresso,

seguranga e bem-estar — impde-se uma mudanga de estratégia na busca da



teorizacdo do contemporaneo.

2 OBJETIVOS

A presente pesquisa teve o objetivo de responder a necessidade de
encontrar respostas ao novo desafio politico-social que temos em nosso horizonte
investigativo, a saber, se realmente estamos progredindo enquanto participantes da
empreitada da vida em sociedade ou se estamos frente a constatacdo do fracasso
das utopias modernas de progresso, seguranga e bem-estar. Essa investigacao foi
feita principalmente partindo das reflexdes feitas por Jean-Jacques Rousseau no
Discurso sobre as ciencias e as artes, Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homens e O Contrato Social. Além disso, os problemas que
foram investigados no ambito do pensamento rousseauista sempre estiveram
diretamente vinculados aqueles que foram desenvolvidos no projeto de pesquisa
Cidadania e Justigca: exigéncias ético-politicas do estado democratico tocquevilleano

pela Profa. Dra. Helena Esser dos Reis, orientadora desta Iniciagdo Cientifica.

3 METODOLOGIA

A metodologia do trabalho se constituiu em:

a) Leitura sistematica, levantamento e fichamento de textos a fim de
compreender melhor os problemas apresentados no projeto;

b) Redacdo de artigos visando sistematizar e apresentar os resultados

encontrados para professora orientadora;

c) Ampliacdo e aprofundamento da pesquisa bibliografica conforme a

necessidade do projeto;

d) Reelaboragcédo dos artigos visando apresenta-los em forma de comunicagdes

em congressos, encontros e jornadas cientificas e dos relatérios de pesquisa

(parcial e final);

e) Participacdo nos seminarios mensais de orientacdo com a professora

orientadora e alunos de Iniciacao Cientifica, Trabalho de Conclusdo de Curso e

Mestrado, a fim de discutir com o grupo o desenvolvimento da analise dos

problemas propostos neste projeto de pesquisa;

f) Participagcao nas atividades do Grupo de Estudos da Democracia (Grupo do

CNPq) vinculado ao Nucleo Interdisciplinar de Estudos e Pesquisas em Direitos

Humanos da UFG, que reune professores e alunos de graduagdo e pos-



graduagdo em torno da discussdo de temas relacionados a cidadania,
democracia e direitos humanos. Participagao nas reunides do Grupo de Estudos
da Democracia (PDH/UFG), a fim de discutir com o grupo (professores e alunos
de graduacdo e poés-graduacdo) o desenvolvimento da analise dos problemas

propostos neste projeto de pesquisa.

4 RESULTADOS

A presente pesquisa tinha como resultados esperados na sua execugao a
(1) apresentagao dos resultados encontrados em congressos e encontros, locais ou
de outras regides, (2) publicagdo de resumos das comunicagdes apresentadas em
Anais de Congressos e (3) publicacdo de resultados parciais da pesquisa por meio
de artigos em revistas da UFG e/ou de outras instituicbes de ensino superior do
pais.

Os resultados foram alcangados com grande satisfagcdo. Os artigos
elaborados visando sistematizar e apresentar os resultados encontrados para a
professora orientadora puderam ser apresentados em forma de comunicacdo em
trés eventos de filosofia, sendo que o primeiro deles foi um Seminario de relevancia
internacional de Direitos Humanos e Democracia e o terceiro deles era um
importante coléquio nacional sobre Jean-Jacques Rousseau. O primeiro evento foi
VIl Seminario: problemas do Estado democratico contemporaneo promovido pelo
Grupo de Estudos da Democracia da Universidade Federal de Goias no periodo de
25 a 28 de outubro de 2010. O segundo evento foi a XVIII Semana de Filosofia da
UFG - XllI Semana de Integracdo Graduagdo e Pés-Graduagao: Natureza,
Liberdade, Consciéncia, promovida pela Faculdade de Filosofia da prépria
Universidade Federal de Goias no periodo de 16 a 20 de maio de 2011. Por ultimo,
o terceiro evento foi o V Coléquio Nacional Rousseau — “Natureza e sociedade”
promovido pelo Programa de Po6s-Graduagdao em Educagdao da Universidade
Federal de Sergipe no periodo de 15 a17 de junho de 2011.

Nos trés eventos citados foi possivel a publicacdo dos resumos das
comunicagoes e, no VIl Seminario, promovido pela Universidade Federal de Goias,
tivemos a oportunidade de publicar os resultados da pesquisa por meio de um artigo

completo presente nos Anais do encontro.

5 DISCUSSAO



Todavia, além dos resultados “concretos” que apresentamos no item anterior,
a presente pesquisa tinham como objetivo uma importante investigagcéo conceitual a
respeito da critica a modernidade presente na obra do filésofo genebrino Jean-
Jacques Rousseau. A pesquisa aventou a tese de que seria muito mais proficuo
buscar entender o nosso tempo através daqueles que o anteviram quando ainda era
mais uma tendéncia recente. Pareceu prudente fazer uma volta no tempo em
direcdo aqueles que levantaram uma série de problematizagdes que se aproximam
em muito da configuracao da realidade de nossos dias e, em especial, voltar a um
excelente ensaio do filésofo Jean-Jacques Rousseau, o seu primeiro Discurso sobre
as ciéncias e as artes (1750). Mesmo depois de mais de duzentos anos as reflexdes
de Rousseau se mostram ainda muito sébrias e pertinentes. Dessa forma, a
presente pesquisa procedeu da seguinte maneira: (1) comegamos com uma breve
definicdo das principais dindmicas, processos, instituicbes e problemas que
caracterizam a modernidade tardia e, em seguida (2) mostramos quais foram as
constatagdes que o filésofo genebrino proporcionou sobre o tema e um possivel

caminho que ele tragou aos que se dispdem mudar essa configuragao social.
l. Pequena digressao filoséfica moderna

Gostaria de comecar a reflexdo sobre as contribuicbes da critica a
modernidade feita por Jean-Jacques Rousseau com uma digressao historica que
nos levara até Immanuel Kant. Acredito que em Kant temos uma precisa expressao
das utopias modernas encarnadas em um espirito filoséfico que Rousseau julgaria,
no minimo, risivel. Quando penso nisso, estou me lembrando de pensamentos
kantianos como o da Ideia de uma historia universal de um ponto de vista
cosmopolita:

Os homens, enquanto individuos, e mesmo povos inteiros mal se ddo conta de
que, enquanto perseguem propositos particulares, cada qual buscando seu
préprio proveito e freqlentemente uns contra os outros, seguem
inadvertidamente, como a um fio condutor, o propdsito da natureza, que lhes é

desconhecido, e trabalham para sua realizagao, €, mesmo que conhecessem
tal propésito, pouco lhes importaria. (KANT, 1986, p. 10).

Ainda que parega estranho aos nossos ouvidos pos-modernos, tdo céticos
pelo costume cientificista positivo, perceber no argumento de Kant uma espécie de
afirmacao da doutrina da Providéncia era esta mesma a sua intengao, a saber: “[ter]

a esperanca de que, depois de varias revolugdes e transformacgdes, finalmente



podera ser realizado um dia aquilo que a natureza tem como propdésito supremo, um
estado cosmopolita universal, como o seio no qual podem se desenvolver todas as
disposigdes originais da espécie humana.” (KANT, 1986, p. 21-22).

Diante de tudo isto, fica claro nossa intencdo de identificar, em Kant, uma
expressao genuina da racionalidade moderna que Rousseau anteriormente ja havia
criticado. Quando a modernidade surgiu, em meados do século XVI, ela foi
carregada nos bragos pela crenga de transformagdo do mundo pela racionalidade,
pelo desenvolvimento da ciéncia e o abandono de tudo que ndo se encaixasse nos
simples limites da razdo. Ela atingiu sua maturidade no século XIX e o século XX é o
seu grande pesadelo — com catastrofes de ordem politica, social e moral como
Hiroshima e Auschwitz. Desta forma, o sonho moderno era ter todas as chaves
racionais para os varios problemas cotidianos e assim poder configurar a sociedade,
da melhor maneira possivel, para atingirmos o gozo civil baseado no tripé moderno
de racionalidade, seguranga e organizagao. E a soma de todas essas utopias
resultava na utopia maior que a modernidade produziu: acabar com o sentimento de
angustia humana, acabar com a falta de sentido da vida. Conforme o préprio Kant
indica: “[pelo crescente esclarecimento iluminista] descobre-se assim, creio, um fio
condutor que pode servir ndo apenas para o esclarecimento do tdo confuso jogo das
coisas humanas ou para a arte de predicdo politica das futuras mudancas estatais.”
(KANT, 1986, p. 23). Em tudo isso, vemos a face infantil da modernidade, como
uma crianga que quer que o mundo seja como ela deseja e se algo contraria sua
vontade ela acaba dando chilique.

A partir deste breve diagndstico, fica claro que a dinamica distintamente
moderna, que perpassa toda a histéria dos ultimos quatro séculos, € a dinamica do
tripé weberiano de racionalidade, organizagdo e seguranga que seriam
progressivamente alcangados pelo pensamento de cunho iluminista que nos
tornaria, necessariamente, seres mais maduros do ponto de vista intelectual e
moral. Porém, nos, melhores do que ninguém, sabemos o quanto este sonho
moderno se mostrou ingénuo e utopico. O que nos restou contemporaneamente foi
apenas o estrago que esses ultimos séculos fizeram na vida das pessoas através do
imaginario decadente da modernidade. Estragos essas que Rousseau ja tinha
previsto séculos antes quando percebeu que a jungdo das nocgbes de

“‘desenvolvimento intelectual e técnico” e “desenvolvimento moral” ndo era algo



natural, antes, perigosamente artificial. E 0 que mais nos chama atencédo neste
ponto é que Kant, como [nem t&o] bom leitor de Rousseau, conhecia esta previsao
rousseauista. Quando o filésofo alemdo estava falando sobre a ocasido do

acontecimento da uniao dos Estados ele diz:

“antes que este Ultimo passo acontega (ou seja, a unidao dos Estados), quase
somente na metade do seu desenvolvimento, a natureza humana padece do
pior dos males sob a aparéncia enganosa do bem-estar exterior; e Rousseau
nao estava tdo errado ao preferir o estado dos selvagens, se se deixar de lado
este ultimo degrau que nossa espécie ainda tem que galgar. Mediante a arte e
a ciéncia, nés somos cultivadores em alto grau. N6és somos civilizados até a
saturacao por toda espécie de boas maneiras e decoro sociais. Mas ainda falta
muito para nos considerarmos moralizados. Se, com efeito, a idéia de
moralidade pertence a cultura, o uso, no entanto, desta idéia, que niao vai alem
de uma aparéncia de moralidade (Sittendhnliche) no amor a honra e no decoro
exterior, constitui apenas civilizagdo.” (KANT, 1986, p. 19)

Porém, ainda que Kant reconhecesse que “Rousseau nao estava tao errado”,
o filésofo alemao persiste em acreditar que sera por meio do desenvolvimento das
faculdades racionais e do progresso inevitdvel do esclarecimento que vamos
conseguir superar esse estado de descompasso, identificado por Rousseau, entre
progresso técnico e civilizatorio e desenvolvimento moral: “0o género humano
permanecera neste estado [de descompasso moral] até que, por seu esforco, do
modo como foi dito por mim, saia do estado cadtico em que se encontram as
relacdes entre os Estados.” (KANT, 1986, p. 19). Este “modo como foi dito por mim”
de Kant é o de descobrir, por meio da razéo, o fio condutor da histéria e das futuras
mudangas sociais para que entdo se abra: “uma perspectiva consoladora para o
futuro, na qual a espécie humana sera representada num porvir distante em que ela
se elevara finalmente por seu trabalho a um estado no qual todos os germes que a
natureza nela colocou poderédo desenvolver-se plenamente.” (KANT, 1986, p. 23).

Diante de tantas constatagdes, no minimo desanimadoras para aqueles que
ainda nutrem um espirito moderno mesmo diante da faléncia eminente de suas
promessas e utopias, o que o filésofo iluminista do século XVIII teria para nos dizer
a respeito disso? Sera que Rousseau ainda teria algo para nos dizer a respeito dos
nossos proprios dias? Pensamos que sim. Particularmente em seu primeiro
Discurso sobre as ciéncias e as artes e na pergunta que originou o seu nascimento
— o restabelecimento (0o Renascimento) das ciéncias e das artes tera contribuido
para aprimorar os costumes? — vemos uma “das maiores € mais belas questdes
jamais excogitadas” (ROUSSEAU, 1988, p. 135), isto €, uma questdo sobre a

consciéncia da modernidade que foi alicercada na crenga do progresso e da



redengao da condicdo humana pela ciéncia e no desenvolvimento humano pelas
artes. Em tal discurso Rousseau se mostra um verdadeiro arauto de sua época, pois
mostra-nos que as utopias modernas ndo contribuiram para o desenvolvimento
moral e virtuoso da humanidade ferindo assim “tudo o que constitui, atualmente, a
admiracdo dos homens” (1988, p. 135). Diante disso, acreditamos que Jean-
Jacques tem muito a nos alertar com seu diagndstico tdo polémico, precoce e

preciso.
Il. Critica rousseauista a modernidade

Rousseau comecga sua estrutura argumentativa elogiando o esforco humano
de “sair por seu préprio esforco, a bem dizer do nada, [e] dissipar por meio das
luzes de sua razéo as trevas nas quais o envolveu a natureza e elevar-se acima de
si mesmo.” (ROUSSEAU, 1988, p. 137). Ele mostra que esta era a tendéncia da
Europa do final do século XV até os seus dias, depois de tantos séculos envolvida
nas densas trevas da ldade Média. Contudo, para isso foi preciso uma revolugao —
pensando na queda de Constantinopla — para devolver ao homem moderno a
capacidade de comecar a expansao e o restabelecimento das ciéncias e das artes
em sua época. Dessa forma, havia no ar uma espécie de euforia renascentista de
tom filoséfico, que ja perdurava alguns séculos no imaginario europeu — “eis 0s
frutos do gosto, adquiridos nos bons estudos e aperfeicoados no comércio do
mundo.” (ROUSSEAU, 1988, p. 139). Porém Rousseau sabia que todo esse clima
era falso do ponto de vista de um verdadeiro desenvolvimento moral do individuo.
Segundo o filésofo genebrino:

“Como seria doce viver entre nds, se a contengdo exterior sempre
representasse a imagem dos estados do coragcdo, se a decéncia fosse a
virtude, se nossas maximas nos servissem de regra, se a verdadeira filosofia
fosse inseparavel do titulo de fildsofo” mas tantas qualidades dificilmente

andam juntas e a virtude nem sempre se apresenta com tdo grande pompa.”
(ROUSSEAU, 1988, p. 139).

Desta forma, segundo o ponto de vista de Rousseau, a combinacao
desenvolvimento cientifico-artistico e desenvolvimento moral-virtuoso € semelhante
a combinacdo da agua e do oleo: uma mistura de polaridades dispares e algo nao
tdo natural como se pensava. Nao seria através de todo o desenvolvimento da
elegancia e do gosto refinado que se encontraria o homem virtuoso de Rousseau.

Para ele “antes que a arte polisse nossas maneiras e ensinasse nossas paixoes a



falarem a linguagem apurada, nossos costumes eram rusticos, mas naturais.” (1988,
p. 140). Com isso, a intengdo argumentativa de Rousseau é chegar ao nascedouro
da incompatibilidade entre o desenvolvimento técnico-cientifico e o aprimoramento
moral para entao, por fim, mostrar que o restabelecimento das artes e das ciéncias
nao contribuiram para o aperfeicoamento do ser humano. Segundo o filésofo, aquilo
que era tdo elogiado em seus dias como uma verdadeira expressao do
desenvolvimento histérico da humanidade, se mostra na verdade como uma
degeneragao da natura humana que antes se encontrava em um estado muito
melhor de existéncia. Esta justamente no nascedouro do desenvolvimento artistico e
cientifico da modernidade o seu grande problema. Segundo o préprio Rousseau:

“A astronomia nasceu da supersti¢cdo; a elogiiéncia, da ambigéo, do 6dio, da

adulacdo, da mentira; a geometria, da avareza; a fisica, de uma va curiosidade;

todas, e a propria moral, do orgulho humano. As ciéncias e as artes devem seu

nascimento aos nossos vicios: duvidariamos menos das suas vantagens, se o
devessem as nossas virtudes.” (ROUSSEAU, p. 147)

E depois completa:

“Temos fisicos, gedbmetras, quimicos, astronomos poetas, musicos, pintores;
ndo temos mais cidadaos, ou, se ainda nos restam alguns, dispersos nos
campos abandonados, ai morrem indigentes e desprezados. Tal é o estado a
que sao reduzidos, tais os sentimentos que obtém de nds os que nos dao o pao
e aos nossos filhos o leite.” (ROUSSEAU, p. 152).

Com essa constatacdo Rousseau esta querendo nos mostrar que, justamente
porque a ciéncia e as artes nasceram da ociosidade daqueles que a elas se
dedicam, seu empreendimento €&, por definicdo, pernicioso para a manutencao da
vitalidade das sociedades e, por consequéncia, improprio para o desenvolvimento
da humanidade. As ciéncias e as artes nao purificaram os costumes e nem
ensinaram os homens a serem mais virtuosos tanto em sua vida privada como em
sua instancia publica de atuagao. O que na verdade aconteceu foi que aqueles que
se dedicaram as ciéncias e as artes se mostraram “pensadores orgulhosos,
creditando-se a si mesmos maiores elogios” (1988, p. 143) e se esqueceram de
preocupacgdes de primeira ordem de importancia, como, por exemplo, as questbes
de ordem publica. Para Rousseau quem passava todo o seu tempo de vida em
“‘contemplagdes estéreis” (1988, p. 147) ndo conseguiria desenvolver a sensibilidade
dos deveres e das necessidades dos homens, da sua patria e de seus amigos.
Dessa forma, o grande problema do restabelecimento das ciéncias e das artes n&o

foi apenas o que ele deixou de fazer — proporcionar condigdes de possibilidade para



o aprimoramento moral dos seres humanos —, mas também aquilo que ele acabou

fazendo:

“Se as nossas ciéncias sdo vas nos objetivos que se propdem, sdo ainda mais
perigosas pelos efeitos que produzem. Nascidas na ociosidade, por sua vez a
nutrem; e a perda irreparavel de tempo € o primeiro prejuizo que
necessariamente causam a sociedade. Em politica, como em moral, € um
grande mal ndo fazer o bem; e todo cidaddo inutil pode ser olhado como
homem pernicioso.” (ROUSSEAU, 1991, p. 147).

Seria muito ousado dizer que Rousseau esta, com este comentario,
reconhecendo a pouca importancia das producdes cientificas e artisticas de sua
época. Sabemos que existem questdes estilisticas por tras de quase toda
argumentacao rousseauista. Porém o que podemos afirmar, com alguma certeza, &
que para Rousseau a total dedicagdo as ciéncias e as artes que o Renascimento
despertou na Europa de sua época como sendo um objetivo digno de ser buscado
por si mesmo “em pura perda, devoram a substancia do Estado” (1988, p. 148), pois
ndo ha nada mais degenerativo para um Estado do que seus cidadaos
compromissados com outros projetos e nado envolvidos na edificagcdo do corpo
politico.

Essa disposi¢cao despertada pelo restabelecimento das artes e das ciéncias
criou cidadados que se gabavam de suas descobertas e de seus talentos artisticos
em detrimento de nog¢des, para Rousseau, muito mais importantes com a patria e a
vitude — que a partir de agora eram tratados com dogmas do passado que
precisavam ser superados. O esclarecimento, o progresso, o refinamento artistico
estava mudando as preocupagdes ndo sO6 dos seus envolvidos diretos, isto é,
artistas e cientistas, mas também daqueles que estavam diretamente ligados a
ordem publica. Influenciados por esse espirito da novidade e do puro progresso da
humanidade os governantes agora mudaram suas preocupagdes: “[enquanto] os
antigos politicos falavam constantemente de costumes e virtudes, 0s nossos so
falam de comercio e de dinheiro.” (1988, p. 148). Isso para Rousseau € um
verdadeiro ultraje, justamente porque, como ele mesmo disse anteriormente,
desenvolvimento cientifico, econédmico e cultural, ndo tras consigo necessariamente,
como acreditava Kant, o desenvolvimento moral e politico dos cidaddos do mundo
moderno. Tao somente por isso Rousseau clama aos seus leitores: “que 0s nossos
politicos se dignem suspender seus calculos para refletir sobre esses exemplos, e
que aprendam, por uma vez, que se tém tudo com o dinheiro, exceto costumes e

cidadaos.” (1988, p. 149). Dessa forma, a dissolu¢do dos costumes e da moral é



uma consequéncia direta e légica do desenvolvimento do luxo, da ociosidade e da
opuléncia das descobertas modernas ditas cientificas e artisticas que s6 acentuam
a “funesta desigualdade introduzida entre os homens pelo privilégio dos talentos e
pelo aviltamento das virtudes.” (1988, p. 152). A cultura das ciéncias é prejudicial as
qualidades civis esperadas de cidadaos exemplares. Além disso, a educacao
moderna, embebecida por esses ideais estéticos, € semelhantemente prejudicial as
qualidades morais esperadas dos participantes de um corpo politico saudavel por
nao conseguir criar condigdes para que os seus alunos saibam “o que séo palavras
magnanimidade, equidade, temperanca, humanidade e coragem”, além disso,

“nunca lhes atingira o ouvido a doce palavra patria” (1988, p. 151).
lll. Da tomada de consciéncia de si a vida politica

Nao podemos dizer que Rousseau chega a uma conclusado pronta e acabada
em seu primeiro Discurso, pois esse esta afinado de maneira muito harmdnica a
toda a sua obra e por isso mesmo depende dela para pensarmos uma conclusao de
ordem maior para os problemas do seu e do nosso tempo. Porém, mesmo no
primeiro Discurso € nitido que a preocupacgao principal de Rousseau € de ordem
politica. E o que diz respeito a este ambito da existéncia, “ndo se pode refletir sobre
0s costumes sem se comprazer com a lembranga da imagem da simplicidade dos
primeiros tempos.” (1988, p. 150). Com isso nao estamos compondo fileiras com
aqueles que acusam Rousseau de ser um saudosista de um tempo que nem
propriamente historico é. Antes, aqui nos conformamos com o método distintamente
rousseauista que busca em uma raiz antropoldgica as mais virtuosas caracteristicas
da pessoa humana. Enquanto os pensadores de seu tempo, e também alguns do
nosso tempo, buscavam na razdo e no progresso da ciéncia as unidades redentoras
de nossos desvios enquanto seres humanos, Rousseau faz da busca pela sa
consciéncia 0 guia muito mais seguro que podemos noOs apoiar em nosso
procedimento enquanto seres humanos envolvidos nas esferas de convivéncia
politico-sociais. Rousseau permanecera fiel a essa idéia e a desenvolvera melhor na

Profisséo de Fé do Vigario Saboiano presente no Emilio onde diz:

A razdo engana-nos tdo freqlentemente que ja nos assiste o direito de a
recusarmos. Mas a consciéncia ndo nos engana nunca; € o verdadeiro guia do
homem, é para a alma o que o instinto para o corpo; o que a seguir, obedecera
a natureza, e ndo receara extraviar-se (ROUSSEAU, 1968, p. 334).



Aqui vemos o pensador genebrino apostando seu projeto intelectual nas
potencialidades que a consciéncia tem. E é justamente neste momento que
poderiamos nos perguntar: porque tanta confianga nela? Podemos encontrar a
resposta desta pergunta e as motivagdes de Rousseau em apostar no poder que a
consciéncia sadia tem se compreendermos que, a luz de seu pensamento, a
tomada de si através da consciéncia € o que fornece condigdes de possibilidade ao
ser humano de conferir real unidade a suas no¢gdes morais. Diferentemente do que
afirmou, por exemplo, René Descartes, 0 “eu que pensa” nao é o ponto fundacional
e inicial para todo o conhecimento humano — incluindo o conhecimento moral e
politico. Para Rousseau, sem a consciéncia anterior deste “eu que pensa” nao existe
ponto de partida para o conhecimento humano. No Emilio, Rousseau mostrara que,
ao invés de partir do “eu que pensa”, para entdo determinarmos nossas maximas
morais, o correto seria partir da tomada de consciéncia de nossos sentimentos para
entdo afirmarmos nossa existéncia: “existo e tenho sentidos pelos quais sou
afetado. Eis a primeira verdade que me impressiona e que sou forgado a aceitar.”
(1968, p. 310) e depois completa: “existir para nds & sentir. Nossa sensibilidade é
incontestavelmente anterior a nossa inteligéncia, e tivemos sentimentos antes de
idéias.” (1968, p. 337).

Desta forma, vemos que para Rousseau, a razdo sem a tomada de
consciéncia de si é vazia e impotente. A condicdo de vazio da razdo sem os
conteudos fornecidos pelas sensacgdes e sentimentos da consciéncia ndao permite
que esta seja proeminente com as questdées do mundo da vida. O maximo que
consegue é fazer calculos e descrever algumas leis gerais de aplicabilidade quase
nula aos assuntos mundanos. E como muito bem ja identificou o jusfilésofo Carl
Schmitt, quem s6 pensa a partir das regras nunca entende a excecéao (cf. SCHMITT,
2006, p. 14) que é a marca distintiva dos assuntos humanos. Era este o erro que os
contemporaneos de Rousseau — e continua sendo o erro de alguns de nossos
contemporaneos — estavam incorrendo com suas maximas morais destituidas de
verdadeiro valor virtuoso e aplicabilidade a realidade (cf. ROUSSEAU, 1988, p. 139).
Tao somente a sa consciéncia que permitira a razdo observar a natureza, a
sociedade e os outros seres humanos a luz da sua propria natureza mais originaria.

E Rousseau explica como isso acontece.



Como sabemos, a luz do Segundo Discurso, a natureza mais originaria e
ainda ndo submetida a toda sorte de corrupgdes que o ser humano enfrentou em
estado civil foi perdida quando este adentrou no empreendimento social. Frente a
este cenario de corrupgao que o homem se envolveu na sociabilidade com os seus,
a tomada de consciéncia de si € o caminho eleito por Rousseau para que possamos
ter acesso a esse momento existencial anterior em que ainda n&o estavamos
tomados por todo tipo de degeneragao moral e intelectual. Sera entdo por meio da
consciéncia que a “voz da natureza”, revelara aos homens “as verdades que importa
conhecer” (1968, p. 342) e podera novamente falar e ser ouvida (1988, p. 156).
Dessa forma, o imperativo de Rousseau, ndo s6 para seu Emilio, mas para todos
aqueles que buscam sair deste estado de existéncia degenerado que nos

encontramos é: “Sé sincero contigo mesmo!” (1968, p. 351).

6 CONCLUSOES/CONSIDERAGOES FINAIS

A partir do que foi exposto anteriormente, vale ressaltar ainda que a
grande aposta de Rousseau na tomada de consciéncia de si reside no fato de que,
quando a pessoa humana toma consciéncia ela tem a possibilidade agora de valorar
de maneira correta sobre o que realmente € importante tanto para si quanto para os
outros que a circundam. Ja nao serdo mais os valores adquiridos e criados em
estado de corrupcdo e degeneragdao moral que lhe servirdo de maximas
orientadoras no mundo da vida, mas antes aquele conteudo e disposigdes mais
originarias gravadas em sua consciéncia que agora podem vir a tona por meio da
elaboracao de novas maximas e principios orientativos na sociedade e em todas as
suas instancias particulares. Dessa forma, sera gragas a consciéncia, que em
alguns momentos Rousseau chama de “instinto divino”, que o homem deixara de se
perder no erro e em erro com um “entendimento sem regra” e uma “razdo sem
principio” (1969, p. 354) porque agora se relacionara com as verdades eternas,
universais e ndo-submetidas a corrupgao.

Com todo este raciocinio, Rousseau pretende nos mostrar justamente que
quando o homem se encontra verdadeiramente consigo mesmo e com a ordem
reinante no universo e dentro de si, € que ele age com vistas na felicidade geral dos
que estdo a sua volta. Contrario senso é verdadeiro, a agdo ma € aquela baseada
exclusivamente em interesses particulares e nas paixdes e vicios dos homens em

sociedade que, por definicdo, se esqueceram de quem verdadeiramente sao e de



sua esséncia original. Sendo assim, a tese que aventamos € de que sdo os
sentimento e disposi¢bes adquiridos apdés a tomada da consciéncia que tém
condigdes de apresentar ao espirito humano os critérios morais universais e o0s
sentimentos mais sublimes a respeito do bem, do belo e do justo. Segundo o proprio
Rousseau consciéncia é: “um principio inato de justica e de virtude, pelo qual
julgamos boas ou mas as nossas agdes como as dos outros, a despeito das nossas
proprias maximas.” (1968, p. 336). Desta forma, sera através da tomada de
consciéncia de si que advirdo os sentimentos e disposi¢cdes da existéncia que nos
dao condi¢cbes de possibilidade de reconhecermos verdadeiramente que fazemos
parte de uma realidade que transcende o individuo particular e atomizado em seus
procedimentos e desejos mais egoistas. Simplesmente postular este conteudo que
pode ser alcancado pela tomada de consciéncia por meio da positivagcdo dos
costumes pelas leis ou por meio da tranformacgao destas em principios orientadores
dos nossos projetos politicos pedagogicos, ndo basta para o que pretende Jean-
Jaques. Apenas informar aos seres humanos que esta ordem interna existe ndo € o
suficiente. E preciso que o préprio homem perceba e adote tais modelos internos
como critérios de suas maximas e agdes. SO assim sera uma legitima tomada de
consciéncia que pode gerar vitalidade pessoal e politica. Segundo Muruyama:
“aquele que so6 se prende as suas promessas pelos interesses e beneficios préprios
nao esta de fato obrigado a cumpri-las.” (2001, p. 76). Rousseau pretende bem mais
que obrigatoriedade cega de principios norteadores. Ele almeja que o homem
oriente seus desejos, suas vontades e agdes para o bem de todos que o circundam
e seu projeto social. Os seres humanos tém que verdadeiramente se perceberam
como parte de um todo maior que o transcende, mas que, mesmo assim, tem
possibilidade de orienta-lo em suas agdes particulares como individuo justamente
porque a consciéncia nos da acesso as disposi¢des inatas deste ordenamento.
Somente assim os seres humanos poderédo agir de acordo com a ordem geral do
universo e alcangaram verdadeira felicidade em sociedade.

Quando este momento chegar as agbes consideradas boas, belas, justas e
virtuosas nao serao apenas o resultado de um calculo da razao pura ou meramente
explicadas por uma escolha utilitaria e pragmatica. A razdo com todas as suas
disposicdes intelectuais agora serdao guiadas por um principio muito mais seguro

que é a consciéncia de si que podera re-orientar todas as outras faculdades



humanas que, até entdo, estavam submetidas aos jogos egoistas do amor préprio
elevado a niveis nunca vistos antes nas sociedades modernas.

Neste ponto é importantissimo lembrar que quando Rousseau busca uma
forma de saida do estado de corrupgéo e auto-engano que o homem esta inserido,
principalmente no Contrato Social, esta implicita ali a idéia de que esta saida do
estado de degeneragdo e uma possivel realizagdo de todas as potencialidades do
ser humano s6 podem ocorrer na esfera social e, em hipotese alguma, em
isolamento. Nesta obra teremos as respostas mais substanciais no que diz respeito
ao ciclo de degeneragcao e esquecimento que o0 homem se enveredou e, mesmo
com o restabelecimento das ciéncias e das artes, n&o conseguiu se livrar. Rousseau
mostrara que, como nossa natureza boa e justa foi corrompida, nossa vontade
individual perdeu sua retidao natural e, por conseguinte, a sua capacidade de tomar,
por si mesma, a iniciativa de uma redengao para tal estado corrompido do género
humano. Dessa forma, essa redencao sé podera vir de uma iniciativa superior ao
proprio homem que Rousseau se ocupara em mostrar que se trata de um pacto de
associacao entre os homens, por meio do qual criam um ser coletivo que une a
todos por meio de sua vontade geral. Somente essa nova ordem vigente conseguira
proporcionar condigdes de possibilidade para que o género humano se liberte da
dinamica de engano, frivolidade e degeneragcdo que se envolveu desde que saiu do
estado de: “feliz ignorancia na qual a sabedoria eterna nos havia colocado”
(ROUSSEAU, 1991, p. 39) e se propbs a viver em sociedade. Dessa forma,
somente através das relagdes sociais devidamente tragadas no Contrato Social o
ser humano podera desenvolver todas as capacidades e faculdades das quais fora
naturalmente dotado. A tomada de consciéncia, neste sentido, ainda que aconteca
individualmente, depende das associagdes entre pessoas para poder atingir todo o
seu potencial.

Contudo fica ainda uma pergunta no ar, que gostaria que fosse o fim de
nossa investigacdo. Quem a faz é o préprio Jean-Jacques Rousseau: “Nao basta,
no entanto, que esse guia [a consciéncia] exista; € preciso saber reconhecé-lo o
segui-lo. Se a todos os coragdes fala, por que tdo poucos o entendem?” (1968, p.

338). A resposta nos € dada logo em seguida:

“Ah! porque [a consciéncia] nos fala a linguagem da natureza, que tudo nos faz
esquecer. A consciéncia é timida; ama a soliddo e a paz. O mundo e o ruido
espantam-na. Os preconceitos, de que a querem fazer filha, sdo os seus
inimigos mais. cruéis, diante dos quais foge ou se cala, e cuja voz estridente



apaga a sua e nao a deixa ouvir. O fanatismo ousa desfigura-la e decreta o
crime em seu nome. Esmorece a forga de abandonada; ndo nos torna a falar e
a responder, e, apos tao longo desprezo, custa tanto desperta-la como custou
bani-la.” (1968, p. 338)
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